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Recenzja rozprawy doktorskiej Pani mgr Hanny Kawon Wadas,
Pozycja i znaczenie tradycyjnych religii we wczesnonowozytnych
Chinach w $wietle relacji misjonarzy jezuickich

Przedtozona do recenzji, liczaca 248 stron rozprawa doktorska Pani mgr Hanny Kawon
Wadas, przygotowana w Uniwersytecie Ignatianum w Krakowie, w dziedzinie nauk
humanistycznych, w dyscyplinie nauki o kulturze i religii, napisana pod kierunkiem prof.
UIK dra hab. Janusza Smotuchy oraz promotora pomocniczego dra Krzysztofa Homy SJ,
podejmuje problematyke pozycji i znaczenia tradycyjnych religii Chin w $wietle relacji

misjonarzy Towarzystwa Jezusowego w epoce wczesnonowozytnej (1549-1735).

Podjete w niej zagadnienie badawcze jest istotne oraz metodologicznie trudne. Zrodta
misyjne sa bowiem materiatem wielowarstwowym, gdzie intencje czystego opisu fgczono
z funkcjq perswazyjna, a takze podlegajg naciskom praktyki misyjnej oraz moga stanowic
element sporéw doktrynalnych i politycznych. Autorka stusznie wychodzi z zatozenia, ze
analiza relacji jezuickich nie moze ogranicza¢ sig¢ do streszczenia faktéw, lecz musi
obejmowaé ocene wiarygodno$ci przekazu, rozdzielanie obserwacji od interpretacji,
a ponadto ocene schematow poznawczych, za pomocg ktorych europejscy autorzy

porzadkowali do$wiadczenie religijnej innoSci.

Konstrukcija pracy, cele i metodologia

Rozprawa zostala opracowana przejrzyscie i konsekwentnie. Sktada sie ze Wstepu, pigciu
rozdziatéw oraz Zakonczenia. Cato§¢ uzupeinia rozbudowany aparat naukowy
obejmujacy ikonografie, bibliegrafig oraz indeks znakow chinskich. We Wstepie Autorka
precyzuje zakres i tez¢ pracy. Okresla, ze przedmiot analizy stanowig tradycyjne religie
Chin rozumiane jako sanjiao (konfucjanizm, buddyzm, taoizm) oraz ich odbior

w pi$émiennictwie jezuickim. Autorka formutuje teze gtéwng: ,misjonarze jezuiccy dazyli
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do obiektywnego opisu religii chifiskich, mimo ograniczen wynikajacych z perspektywy
teologicznej”. Istotng zaleta opisywanego podejscia jest konsekwentne odrzucenie
prezentyzmu oraz refleksja nad rozumieniem prawdy historycznej. Metodologicznie
rozprawa zostala osadzona w modelu wielowymiarowosci religii Niniana Smarta,
a struktura rozdziatéw odpowiada czterem zasadniczym sferom opisu religii: mityczno-
historycznej, doktrynalno-filozoficznej, instytucjonalno-spotecznej oraz materialno-

estetycznej.

Omoéwienie tresci dysertacji

Rozdzial pierwszy otwiera dysertacjg analiza najwczeséniejszych doswiadczen misyj nych.
Autorka pokazuje tu opisy prezentujgce obrazy religii w jej wymiarze praktycznym
i sytuacyjnym: jako zesp6t rytuatow i zachowan uruchamianych w warunkach zagrozenia,
niepewnosci i obco$ci. Wartoscia tej analizy nie jest wylacznie rekonstrukcja
faktograficzna, lecz ukazanie mechanizmu poznawczego: europejski obserwator
rejestruje rytualy stosunkowo doktadnie, lecz interpretuje je w kluczu teologicznym,
redukujgc je do idolatrii lub dziatania demonicznego. Autorka trafnie wydobywa owo
napiecie pomiedzy ,doktadnoscig obserwacji” a ,normatywnoscig interpretacji”, ktére
w kolejnych rozdziatach powraca jako centralny problem dysertacji. Czg$¢ dotyczaca
béstw ,ladowych” i zetkniecia z religijno$cig Tybetu oraz obszaréw Azji Centralnej petni
w rozprawie funkcje metodologicznie istotna. Autorka pokazuje, ze ,religie Chin”
w przekazie europejskim nie pojawiajg sig jako system gotowy, lecz wylaniaja sig
stopniowo poprzez poréwnania, analogie i btedy interpretacyjne. Szczegolnie cenny jest
tu watek ,lamaizmu” jako przestrzeni projekcyjnej: jezuici rozpoznawali podobienstwa
instytucjonalne do chrzescijaiistwa (monastycyzm, hierarchie), interpretujac je
jednocze$nie jako ,diabelska imitacje”. Rozdzial dobrze przygotowuje grunt pod
pbzniejsze dyskusje o selektywnosci i granicach jezuickiego obiektywizmu. Warto
odnotowaé tez znaczenie Kirchera, wprowadzonego jako posta¢ tgczaca misje
z europejska produkcja wiedzy. Autorka stusznie sygnalizuje, Ze obieg informacji o religii
Chin byt nie tylko ,relacjg z terenu”, lecz procesem opracowan i kompilacji, w ktorych
materiat Zrédlowy byt wtérnie porzadkowany w Europie. Rozdzial pierwszy nalezy
ocenié jako udany. Spetnia on funkcje wprowadzajaca, ale jednoczesnie zawiera elementy

istotne dla tezy pracy. Autorka wykazuje, Ze juz na poziomie pierwszych relacji ujawnia




sie fundamentalna cecha opisu misyjnego, t. napiecie miedzy dazeniem do rozpoznania

a jasno odczuwang koniecznoscia interpretacji w ramach kategorii chrzeécijanskich.

Rozdziat drugi przenosi analize w obszar narracji fundacyjnych i historyczno-mitycznych.
Autorka omawia tu jezuickie przedstawienia pierwszych chinskich wiadcow i bohaterow
(Trzej Dostojni i Pigciu Cesarzy), a nastepnie przechodzi do zywotow Konfucjusza, Buddy
i Laocjusza. Zasadniczym celem tej czesci jest pokazanie, ze relacje jezuickie nie
ograniczaty sie¢ do opisu ,obecnych praktyk”, lecz rekonstruowaty takze dzieje religii
i moralnoéci Chin w sposéb, ktéry miat znaczenie dla europejskiej recepcji tej cywilizacji.
W tej czesci dysertacji szczegblnie wyraznie ujawnia si¢ mechanizm europejskiej
historiografii narzucanej materiatowi chiniskiemu. Autorka pokazuje, ze misjonarze dazyli
do wpisania starozytnosci Chin w porzadek historii powszechnej. Naturalnym punktem
odniesienia byta tu tradycja judeochrzescijanska, w tym problem chronologii biblijnej
oraz potopu jako momentu granicznego dziejow. Autorka stusznie wskazuje, ze dlugie
trwanie historii Chin byto wyzwaniem dla zachodnich modeli czasowoSci
i rodzito napiecia interpretacyjne, ktore na réznych etapach prowadzity do odmiennych
strategii ,uzgadniania” faktéw. Szczegdlna warto$¢ rozdziatu stanowi omowienie
figuryzmu, czyli nurtu interpretacyjnego odczytujgcego elementy mitologii i klasyki
chiniskiej jako typologiczne zapowiedzi Objawienia. Autorka nie poprzestaje na
przytoczeniu przykladow, lecz pokazuje figuryzm jako spojny mechanizm
hermeneutyczny epoki, ktéry z perspektywy wsp6iczesnej moze uchodzi¢ za
nadinterpretacje, lecz w swoim czasie byt postrzegany jako narzedzie uprawomocnienia
misji i ,odkrywania” prawdy w tradycjach poganskich. Na poziomie warsztatowym nalezy
doceni¢ fakt, ze Autorka konsekwentnie oddziela rekonstrukcje jezuickiej narracji od
wlasnej oceny. Rozdziat ma charakter syntetyzujacy, lecz nie jest jedynie streszczeniem,
gdyz w teks$cie pojawiaja sig elementy krytyki Zrédel, zwtaszcza gdy europejskie
kategorie (hagiografia, moralistyka) przeksztatcajg historyczny wizerunek postaci

chinskich.

Rozdziat trzeci jest centralng czeécig dysertacji, zaréwno ze wzgledu na ciezar
interpretacyjny, jak i na znaczenie dla tezy gtéwnej. Autorka podejmuje tu kwestie
najtrudniejsze: europejskie proby opisu transcendencji, moralno$ci i metafizyki

w ramach tradycji chinskich oraz problem monoteizmu chinskiego” jako konstruktu




wywodzonego z interpretacji natury takich postaci, jak ,Tian” i ,Shangdi”. W pierwszej
kolejnoéci Autorka pokazuje, ze jezuici nie byli jednolici w swoich ocenach. W dysertacji
konsekwentnie wydobywane sa réznice pomiedzy autorami, strategiami misyjnymi
i szkotami interpretacyjnymi. Dzieki temu unika si¢ w niej najczestszego uproszczenia,
czyli traktowania ,jezuitéw” jako jednego, jednolicie mys$lacego i dziatajgcego podmiotu.
Autorka zestawia watki apologetyczne, poszukiwanie elementow prawa naturalnego oraz
proby wykazania, ze konfucjariska ,religia uczonych” zawiera zasoby umozliwiajgce
dialog z chrzescijafistwem. Autorka stusznie podkresla, ze konfucjanizm byt w przekazie
jezuickim czesto postrzegany jako system moralno-filozoficzny, ktéry moégt stanowic
fundament ,racjonalnego” obrazu Chin i wspiera¢ strategie misyjng. Jednoczes$nie
ukazuje, ze buddyzm i taoizm czeéciej podlegaty warto$ciowaniu negatywnemu, jako
tradycje konkurencyjne lub wrecz ,sekciarskie”, zwigzane z idolatrig, magia, przesadem.
Te elementy rozdzialu istotnie wspierajg gtowng tezg pracy: obiektywizm jezuicki jest
selektywny, a rzetelno$¢ faktograficzna nie przeklada sie automatycznie na neutralnos¢

interpretacyjna.

Szczegblng warto$¢ rozdziatu stanowi analiza mechanizméw interpretacyjnych, ktore
pozwalaty jezuitom budowac obraz ,archaicznego monoteizmu” i wykorzystywac go jako
argument misyjny. Autorka nie traktuje tego watku jako ciekawostki, lecz jako centralne
zagadnienie kontaktu poje¢ religijnych. Dysertacja ukazuje, ze opis religii Chin stawat si¢
w praktyce sporem o to, czy ,Bog”, ,Niebo” i ,zasada $wiata” moga zosta¢ uznane za
pojecia ekwiwalentne. Rozdziat trzeci zastuguje na wysoka ocene réowniez dlatego, ze
stanowi punkt, w ktérym wyraznie ujawnia sig kompetencja Autorki w krytyce zrodet.
Autorka potrafi bowiem wskaza¢ miejsca, gdzie przekaz misyjny przechodzi od

obserwacji do konstrukcji, od opisu do reinterpretacji podporzadkowanej celowi.

Rozdzial czwarty przedstawia religie jako element porzadku instytucjonalnego
i spotecznego. Autorka omawia role cesarza jako Syna Nieba, problem kalendarza jako
systemu porzadkujacego Zycie spoleczne, a takze mechanizmy edukacyjne
i egzaminacyjne (mandarynat i Akademia Konfucjusza) jako fundament fadu opartego na
klasyce i rytuale. Najmocniejszg strong rozdziatu jest ukazanie nierozdzielnosci religii
i polityki w chifnskim porzadku cywilizacyjnym. Autorka trafnie pokazuje, ze jezuici

dostrzegali te ceche, opisywali bowiem cesarza jako centralng figure porzadku




kosmiczno-panstwowego 1 zarazem najwyzszego celebransa” rytuatu. W tej czesci
dysertacji widac tez, ze jezuickie Zrédia bywaja niezwykle szczegbétowe i w wielu
miejscach stanowig wartosciowy materiat historyczny. Wyraznie pozytywnie nalezy
oceni¢ fragmenty poswigcone kalendarzowi i jego funkcjom: religijnym, spotecznym
i politycznym. Autorka dowodzi, 7e kalendarz nie byt jedynie narzedziem
astronomicznym, lecz mechanizmem integracji spoteczenstwa, legitymizacji wtadzy oraz
kanatem dystrybucji porzadku symbolicznego. Jednocze$nie wskazuje na fakt, ze
kompetencje astronomiczne jezuitow  stanowity praktyczng podstawe ich
funkcjonowania w Chinach, aw skrajnych przypadkach decydowaty o przetrwaniu misji.
Interesujaca jest rowniez czes¢ po$wiecona instytucjom religiinym - Klasztorom
i $éwigtyniom buddyjskim - praktykom zaklinania deszczu, alchemii, geomancji czy
wrézbiarstwu. Autorka przedstawia tu charakterystyczny mechanizm - misjonarze
potrafili opisywac te zjawiska z duza dokladno$cia, jednak ich interpretacje pozostawaty
zazwyczaj silnie warto$ciujgce i podporzadkowane schematom religii ,prawdziwej”
i ,fatszywej”. Rozdziat czwarty nalezy uznaé za dobrze opracowany i wazny dla catoSci.
Jest to czes$¢, w ktérej Autorka przekonujaco udowadnia, ze opis religii Chin w relacjach
jezuickich dotyczyt takze fundamentéw cywilizacji: edukacji, administracji, rytuatu

i instytucji.

Rozdzial pigty w zamysle Autorki dopetnia obraz religii poprzez analize materialnych
i estetycznych form kultu. Autorka uczciwie zaznacza, ze zrédla jezuickie sg w tym
zakresie znacznie mniej zasobne. Jest to obserwacja stuszna: misjonarze Czgsto
postrzegali materialny wymiar religii (posagi, obrazy, wystroj $wiatyn, artefakty) jako
_idolatrie”, a zatem nie przyktadali do niego uwagi badawczej lub $wiadomie ograniczali
opisy. Mimo ograniczen materiatu rozdzial zawiera interesujgce studia przypadku.
Szczegblnie wartoSciowe jest pokazanie, jak europejscy autorzy interpretowali Guanyin
(w europejskiej recepcji rowniez poprzez analogie do wizerunku Maryi), a takze jak
obiekty materialne - zwlaszcza pagody - wchodzity do europejskiego obiegu
kulturowego, tracac pierwotny kontekst religijny i przyjmujgc nowe znaczenia (egzotyka,
dekoracyjnoéé, curiositas). Interesujacy jest takze watek Museum Kircherianum jako
przestrzeni wtérnej reinterpretacji artefaktow. Rozdziat ten jest merytorycznie
poprawny i wnosi do pracy element istotny, jednak pozostaje kompozycyjnie wyraznie

krétszy od pozostatych, co ostabia rownowage struktury.




Ocena pracy i jej walorow naukowych

Oceniajac rozprawe w catosci nalezy podkresli¢ dojrzatosc badawcza Autorki, widoczng
w umiejetnym prowadzeniu Kkrytyki srodel, w ostroznoéci interpretacyjnej oraz
w konsekwentnym panowaniu nad szeroka literaturg przedmiotu. Na uznanie zastuguje
bardzo dobry dobér materiatu Zrédtowego — obejmujacego zaréwno starodruki, edycje
krytyczne, jak i zrodia archiwalne — oraz umiejetne zestawianie relacji réznych
misjonarzy, dziatajacych w réznym czasie. Pozytywnie nalezy takze oceniC staranne
opracowanie aparatu naukowego, w tym bibliografii, ktéra jest obszerna, wielojezyczna i

obejmuje zaréwno zrédta prymarne, jak i opracowania.

Uwagi krytyczne i watpliwo$ci

Obowigzkowa czeécia pracy recenzenta jest wskazanie watpliwosci oraz uchybien, od
ktoérych nawet bardzo dojrzate opracowania naukowe czgsto nie sg wolne.

a. Uwagi rzeczowe
W warstwie merytorycznej rozprawa jest sp6jna i poprawnie osadzona w literaturze
przedmiotu, jednak w kilku miejscach wymagane sg w mojej opinii doprecyzowania lub
korekty pozwalajace unikngé¢ uproszczen badZ niezamierzonych niescistosci.
T Teza pracy zostata sformutowana trafnie i jasno. Mniej jednoznacznie wytozone s3
natomiast cele badawcze - w obecnym ksztalcie czytelnik musi je w pewnym stopniu
rekonstruowac w toku lektury.
2 We Wstepie Autorka definiuje ,tradycyjne religie Chin” jako triadg sanjiao
(konfucjanizm, buddyzm, taoizm), lecz nie wskazuje na réznice genezy tradycji.
Konfucjanizm i taoizm sa wszak nurtami rodzimymi, natomiast buddyzm jest religia
przybyla spoza terytorium Chin. Ponadto w praktyce obserwacje odnosza sie do
buddyzmu sinizowanego, wywodzacego sie z tradycji mahajany, co warto wprost
podkresli¢, by unikna¢ wrazenia, ze zawarte w pracy uwagi odnoszg sig do buddyzmu w
ogolle.
3 W kilku miejscach pojawiajg sig sformutowania sugerujgce niemalze linearny
model rozwoju religii w Chinach, jak np. fragment o rozpowszechnieniu taoizmu
i konfucjanizmu w V w. p.n.e. oraz o buddyzmie ,cztery wieki pozniej”, wraz z tezg
o ,spychaniu” wczesniejszych wzorcoéw religijnych (s. 87). Fragment ten wymaga

ostrozniejszego ujecia.




4. W Zakoficzeniu pojawia sie pewne przesunigcie wzgledem deklaracji ze Wstepu.
Dotyczy ono po raz pierwszy pojawiajacej si¢ w pracy informacji o zakorzenieniu badan
w jezykoznawstwie. Poniewaz w pracy nie wystepuje systematyczna analiza
jezykoznawcza tekstow zrédtowych, ujecia jezykoznawczego trudno sie w tekScie
dopatrze¢. Zreszta, zaproponowane przez Autorke ujecie badawcze w ogole takiego
podej$cia nie wymaga.

6. W partiach po$wieconych charakterystyce buddyzmu (np. s. 121) pojawiaja sie
fragmenty o wyraznym charakterze interpretacyjnym, nie zaé faktograficznym, ktore
wymagaja mocniejszego osadzenia w literaturze stricte buddologicznej. Dotyczy to takze
miejsc, gdzie uzyte zostaty okreslenia wymagajgce komentarza porzadkujacego (np. Sutra
Mahayana s. 133; dtonie ulozone w mudrze s. 198; inskrypcja stylizowana na sanskryt
s. 198).

7 Fragment dotyczacy polemiki z pogladem Marcela Graneta (o potencjalnie
wiekszej skuteczno$ci misji opartej na buddyzmie niz na konfucjanizmie) wymaga
doprecyzowania argumentacji. Zrodia jezuickie sg w tym zakresie z natury rzeczy
nacechowane niechecia wobec buddyzmu, a zatem ich analiza nie rozstrzyga
automatycznie o trafnosci lub nietrafnosci tej tezy (s. 101).

8. W sasiadujacych fragmentach tekstu pojawia sig niesp6jnosc: z jednej strony
stwierdzono, ze jezuici ,tacizmem od strony doktrynalnej interesowali sie znacznie
mniej” (s. 142), z drugiej natomiast wskazano na ,duza staranno$¢” opisu konfucjanizmu
i taoizmu w wymiarze doktrynalno-filozoficznym (s. 143). Wniosek ten nalezatoby
ujednoznacznic.

10.  Korekty wymaga przykiad o Jkrajach Azji Potudniowo-Wschodniej, takich jak
Indie” (s. 74); czy odniesienie do ,diugich wloséw” jako elementu mito$ci synowskiej
(s. 38), ktére wymaga uscislenia (chodzi wszak o szacunek dla ciata otrzymanego od

rodzicéw/przodkéw, a nie o dostowne dziedziczenie wloséw").

b. Uwagi redakcyjne i jezykowe
0d strony redakcyjnej rozprawa zostata przygotowana starannie, niemniej w tekscie
wystepuja drobne uchybienia wymagajace korekty.
gl W kilku miejscach widoczny jest brak konsekwencji w prowadzeniu aparatu
naukowego, m.in. pierwsze wystapienie nazwiska (,Szpota”, s. 5) wymaga podania jego

pelnej formy wigcznie z imieniem/imionami; niejednolity jest takze sposob zapisu dat
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(raz lata pobytu/dziatalnosci misjonarskiej, raz lata zycia, np. s. 6). Doprecyzowania
wymaga rowniez niespdjnos¢ pomiedzy tekstem gtéwnym a przypisem w zakresie
nazewnictwa Swiatyni Nieba i Swiatyni Ziemi (s. 109 - dwie $wigtynie, przyp. 381 -
jedna).

Z. W pracy wystepuja miejsca, gdzie objasnienia pojawiaja sig daleko po
wezeéniejszym  wprowadzeniu watku; dotyczy to np. wyjaénienia  relacji
Awalokiteéwara/Guanyin, podanego dopiero nas. 197.

3 Konsekwencja zapisu nazw wtasnych i nazwisk, np. Laozi/Laocjusz, du Halde/Du
Halde, Tien/Tian etc. Usterki dotycza takze braku konsekwencji w odmianie nazwisk
obcych, jak rowniez nieuzasadnionego uzycia wielkich liter (m.in. Centrali w Rzymie”
s.11, ,Jogini” s. 80, ,Kilin" s. 62, ,koto Dharmy” s. 197, Mandaryni s. 63 etc.).

4. W kilku miejscach wymagaja korekty sformutowania o charakterze
terminologicznym (np. ,lamajska wiara”, s. 26; ,wyrocznie” Dalajlamy, s. 29 etc.).
Widoczne sg réwniez bedy interpunkcyjne, bedy leksykalne (np. Jfunebralnych” s. 73,
127,160, 161).

5. W tekécie pojawiaja sie kalki oraz niezrecznosci sktadniowe i semantyczne, m.in.:
_czterech elementéw” (zamiast: zywiotéw s. 39), ,taoisci utrzymywali, ze posiadali
wiadze” (s. 140), ,niespokojnym troskom” (s. 140), ,taoizm wprowadzil w cesarstwie...
duchy” (s. 141), ,rzesze... sporzadzato” (s. 151), ,Duch ten najlepiej oddaje... maksyma...”
(s. 14). Do tej grupy nalezg réwniez sformutowania, ktore przez budowe zdania
wypaczaja sens opisu, np. zdanie sugerujace, ze smok miatby mieé ,tylko cztery szpony”
(s. 146) oraz konstrukcje, z ktorej wynika, jakoby to rydwan nosit ceremonialne nakrycie
glowy (s. 147).

Powyzsze uwagi maja w przewazajgcej —mierze charakter doprecyzowujacy
i porzadkujgcy. Nie podwazajg one zasadniczych ustalen Autorki ani ogblnej wartosci
dysertacji i nie wptywajg na og6lng oceng merytoryczng pracy. Ich korekta podniostaby
jednak klarownos¢ wywodu oraz sp6jnosc formalng dysertacji, zwtaszcza

w perspektywie przygotowania jej do publikacji.

Whniosek koncowy

Recenzowana rozprawa doktorska autorstwa Pani mgr Hanny Kawon Wadas prezentuje

wysoki walor naukowy i stanowi wartoéciowy wktad w badania nad europejska recepcja




Chin, historia misji jezuickich oraz nad mechanizmami transferu kuiturowego i translacji
religijnej w epoce nowozytnej. Autorka wykazata sig bardzo dobrym przygotowaniem
metodologicznym i Zrédtowym, a takze umiejetnoécia formutowania wnioskow

wykraczajgcych poza prostq deskrypcje.

Na podstawie przedstawionej powyzej opinii stwierdzam, ze rozprawa doktorska
pt. Pozycja i znaczenie tradycyjnych religii we wezesnonowozytnych Chinach w swietle
relacji misjonarzy jezuickich speinia wymagania stawiane pracom doktorskim i wnoszg
o dopuszczenie Pani mgr Hanny Kawon Wadas do dalszych etapow przewodu

doktorskiego.




